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l. INTRODUCTION

Je présente ici le rapport d’'un terrain de recteerifférent de celui que javais imaginé au
départ. Javais a l'origine pensé poursuivre lejgirde recherche amorcé a I'automne 2006 sur la
guestion du rapport au corps dans l'ascétisme pagm intention étant d’aller effectuer sur le tarra
en Inde, une série d'entrevues aupres d’'ascetes kgics jains, cela tant avant que pendant laiséjo
que jallais effectuer aupres de I'lnternationah®ner School for Jain Studies (ISSJS). J'ai tougefoi
considéré préférable de me concentrer sur un aufet, a savoir la communauté jaine d’Haridwar.
Différentes raisons expliquent ce changement de Ragmiérement, j'ai considéré ambitieux et méme
peu réalisable le projet d'origine, cela a causdrdis principaux facteurs : le peu de temps dent j
disposais, la barriere de la langue, ainsi queiffcuté que je présageais a trouver des candidats
disposés a se livrer a des entrevues semi-dirigéesssitant, au sujet de la question du corps, un
niveau d’abstraction et un effort cognitif subsialst Deuxiémement, ayant déja étudié le rapport au
corps dans l'ascétisme jain durant plus de 6 nmp@gy/ant essentiellement fait le tour de la question
I'idée de continuer a brasser les mémes idées turaterrain d'une semaine ne m’enchantait guere.
Disons que javais envie de changer d’air et deheu a quelque chose de nouveau et de moins
abstrait, surtout que mon séjour d’'un mois ave83JS allait me permettre, comme j'en ai eut la
chance, de poursuivre ma recherche sur le rappaom@ps dans le jainisme.

Le travail que je présente ici constituera donagapport du modeste terrain de recherche que
j'ai mené durant le mois de mai 2007 au sujet dmtamunauté jaine d’Haridwar. Dans ce rapport, je
présenterai dans l'ordre les éléments suivantsung)présentation des aspects méthodologiques de la
recherche : les objectifs visés au départ et ldhoaetiogie suivie sur le terrain. 2)n compte rendu
hebdomadaire de mes activités de recherche. 3) puésentation des résultats auxquelles je suis
parvenu, ceux-ci ayant été séparés en quatre tlgtreat a) la communauté jaine d’Haridwar, b)
I'identité jaine, c) le rapport jain au Gange etadjjuestion du tourisme religieux qu’effectue Jains
en Uttaranchal. Au terme de ce rapport de rechefehpourrai finalement conclure en portant un
regard critique sur mon propre terrain de recheraie en soulignant certains problemes
méthodologiques rencontrés.



Il. CONSIDERATIONS METHODOLOGIQUES

A. Les obijectifs du terrain
Les objectifs que j'avais ciblés pour ce terrainreéeherche étaient modestes. lls peuvent étre
résumés comme suit :

1- Amasser assez d'information au sujet de la comnténaine d’Haridwar pour pouvoir en faire
un portrait descriptif général (population, sectes)ples et autres infrastructures, etc.)

2- Tenter de voir comment les Jains, d’'Haridwar otilldlas, concoivent leur propre identité, cela
en leur demandant ce que cela signifie pour eureJain ».

3- Tenter de comprendre quel rapport les Jains esrednt vis-a-vis du Gange, cela en leur
demandant, entre autre, ce que signifie pour eGalege?

4- Tenter de voir, aupres des pélerins que je reneaisrau dharamshadgetembar, quels sont les
motivations qui les poussent a venir séjourner garbhchal et plus spécifiguement & Haridwar.

Mis a part ces 4 objectifs principaux, ce terram récherche avait aussi deux objectifs
secondaires mais importants, soit celui de m'ingida réalisation d'un terrain de recherche ere latd
celui d’établir un premier contact avec des Jdirsagissait en effet pour moi de prendre le palds
cette communauté, de me familiariser avec leursodis et leurs pratiques, ainsi que de m’habituer a
interagir avec eux. Cela constituait pour moi uodesde porte d’entrée a l'intérieur de cet traditi
religieuse. Cette terrain de recherche précédamartiipation a I'ISSJS, cela constituait aussies
yeux une expérience de choix pour accroitre maaiesance du jainisme en général et me préparer
ainsi a participer a cette école d'été ou jaugmisOtoyer des spécialistes de la question et des de
étudiants gradués de partout dans le monde.

B. Méthodes et stratégies de la recherche

Pour mener a bien ma recherche et pour atteindrditi®rents objectifs visés, j'ai recouru a
différentes techniques et stratégies de recheRde . orthodoxes, dirais-je, certains d’entre ellgsrit
le plus souvent pratiquées de maniére improviseegeen transgressant malheureusement certains
principes éthiques qu’en temps normal I'anthropokge doit de respecter (comme par exemple le fait
de ne pas mentir), mais que dans le cadre de $&medrecherche je me suis permis d’enfreindre afin
de maximiser I'atteinte de mes objectifs. Cela ppgembler une méthode de travail utilitaristetesgr
mais il faut comprendre que la recherche aurait hetétement plus difficile autrement (voir les
explications a ce sujet plus bas).

Menée de maniere parfois improvisée, sur le vif @egontres avec les jains, la recherche a
laguelle je me suis livrée articulait ensemblestratégies et techniques qualitatives d’enquétes :



Les méthodes qualitatives :

A. L’observation semi-participante- L'observation semi-participante fut utilisée #fétents
moments, comme par exemple lors de mon séjour aadtshaldvetembar d’Haridwar, lors des repas
pris avec les Jains, ainsi que lors des pujasset@@&monies auxquels j'ai eu I'occasion d'assiSeje
parle ici d’observatiorsemiparticipante, cela s’explique par le fait que tafé pas Jain, je ne prenais
jamais une part active aux différentes activitéseobées.

B. La discussion informelle non-dirigée La collecte de la majeure partie des information
recueillies sur le terrain a été rendue possibdEgm@ux nombreuses conversations informelles ayant
pris place tant au dharamshaketembar gu'ailleurs a Haridwar. Dans de tellesveosations, qui
rassemblaient parfois jusqu’a une vingtaine d'iidlig, je n’étais le plus souvent pas dans la fositi
d’'un enquéteur ayant le monopole des questions stijet de la discussion n’était nullement polarisé
autour du jainisme. Il faut comprendre que daneoletexte non-académique de la vie quotidienne
indienne, les plus subtiles efforts pour maintemie rigueur méthodologique dans la structuraticn de
discussions sont parfois vains. Ce fut le plus sotwnoi, « étudiant étranger blanc Canadien non-
Jain », qui était le sujet centrale et la ciblemsbreuses questions. Il n’en demeure pas mom$egu
guestions posées a mes interlocuteurs dans ceassigas informelles m'ont permis d'obtenir
beaucoup de renseignements que je souhaitais obteni

C. L'entrevue formelle semi-dirigée L'entrevue formelle semi-dirigée a été utilise@lusieurs
reprises, avec des Jains a qui j'ai posé des quesspécifiques (reliées aux quatre thématiques
mentionnées dans la section précédente) et avegagais préalablement fixé un rendez-vous. Au
total, 10 entrevues semi-dirigées ont été effestsdgprés de Svetembara et 5 Digambara, le total
étant donc représentatif des 2 grandes sectesmanias. Ces entrevues, d’'une durée variant efitre 2
et 90 minutes, ont été réalisées aupres des indidivants :

1- Mahendra Singh, un Jadmetembar de I'Orissa au discours tres moderneaiviait d’Haridwar
et que j'ai rencontré au Gharwal Mandal Hotel ddtkashi.

2- Prim Chandra Jain, un vieux Jain trés conservagmcontré au dharamshalsetambar.

3- Vinod Jain, le directeur du dharamsh@tatembar d’Haridwar.

4- R. K. Jain, le propriétaire du dharamshala diganadgliurari Lal » du quartier de Djwalapur.

5- Hasamukh Jain, un « snake catcher » du Gujarabméngcau dharamshajaetembar.

6- J. C. Jain, ’homme le plus riche d’Haridwar eptepriétaire du Ahimsa Sadan (un temple privé
situé sur sa propriété, dans le quartier Metragadiklaridwar).

7- Ishwar Chand Jain, un Jain sthanakvasi qui tieataoutique de laine a Djwalapur.

8- V.K. Jain, un employé digambar de la « Bharat Heglegtricals Limited factory » (BHEL).



9- O.P. Jain, I'ancien comptable digambar de l'usieelal BHEL. Cette entrevue a été faite en
compagnie de sa femme, Vimala Jain.

10- Nimit Jain et son pére, Rajesh Jain. Tous les dgigambar, ils tiennent une petite boutique
d’articles scolaires et sont responsables du «Bla&van », le dharamshala situé en face de leur
commerce dans le Peath Bazar de Djwalapur.

L’observation semi-participante est la méthodemeipermit de noter des données objectives, de
me rapprocher des Jains et de tisser des lienseaxet.a discussion informelle et I'entrevue forlmel
sont, pour leur part, les techniques d’enquétenggiipermirent de recueillir des données de natures
subjectives auprés d’'une cinquantaine d’individugren. A elles seules, ces trois méthodes stasdard
ne m'auraient toutefois pas permis de réaliser ezderche avec un minimum de succes. En effet,
avant de recourir a de telles méthodes « froiddsfallait d’abord réussir a trouver des Jainggrgs
leur confiance, se lier d’amitié et, ultimementy@ir ensuite & leur tirer les vers du nez. C'est
pourquoi il m'a été nécessaire de recourir a aegkaistratégies d’enquéte ayant permis d’entrer en
contect avec des Jains et, donc, de tirer le piobamations possibles auprés du plus grand nombre
d’individus possible. Ces stratégies de recherohelss suivantes :

D. L'exploration et l'intrusion templiere- Afin d’explorer la communauté d’Haridwar et de
maximiser le nombre de rencontres avec des Jaipsemiére stratégie utilisée dans ce terrain stasi
a trouver tous les temples de la ville, d'y ens@r possible, sinon d'y flaner et d’aborder lesefies
disposés a discuter et & me donner des renseigteraansujet du temple, de la communauté
d’Haridwar ou au sujet des autres thématiques deeoteerche.

E. La capitalisation symbolique- La deuxiéme stratégie utilisée tout au long aleeicherche
consista, & chaque nouvelle rencontre avec des,Jaimettre une emphase disproportionnée et
mensongere sur mon statut d’universitaire se skganid dans I'étude du jainisme. Par exemple,ge m
présentais le plus souvent comme « un étudiantUteversité du Canaddaisant son Ph. Dsur le
dharma jairet la communauté jaine d’'Haridwar ». Bien qu'gissait partiellement d’'un mensonge,
en insistant sur ce statut social (comme le fong s@sse les Indiens) et en simplifiant le but déaina
recherche, cette stratégie avait pour but de mmymé&, & chaque nouvelle rencontre, d'un capital
symbolique élevé aux yeux de mes interlocuteurs,cordérant une grande crédibilité, me rendant
digne de respect et de confiance, et me permedtasit d’avoir acces a un maximum d’informations.
De toute évidence, cette stratégie s'est révédsedtficace. Ou du moins, puisque je n'ai pas areo

exemple, elle ne semble pas avoir occasionné dugones majeurs.

F. Une morale provisoire Finalement, j'ai choisi d’adopter, tout au lodg ce terrain, une
« morale provisoire » sans laquelle il m'aurait @ossible de progresser et de tisser aisément des
liens avec les Jains. Cette morale provisoire stasi me plier a toutes les régles de la cultliine ja
sauf une : je me suis accordé le droit de mentimed interlocuteurs. Cette stragtégie du mensonge
volontaire s’explique. Par exemple, en répondanrtraultiples questions que me posaient sans cesse



les Jains, il est difficile de croire que j'aurgis obtenir leur confiance, leur respect et leumpftakté

si, a ces questions, j'avais avoué ne pas étreagge, boire de I'achool, avoir déja pratiqué heagse

et la péche, conserver mon portefeuille en cuisdas temples, considérer la liberté sexuelle comme
une valeur fondamentale, n'adhérer a aucune creydagainisme et étudier le jainisme, non pour me
convertir au dharma jain, mais uniquement pourpetde recherche universitaire de deuxiéme cycle.

De toute évidence, si j'avais respecté la regleejaie la véridicité, il ne m'aurait tout simplemeais

été possible, devant de telles questions, de projgte image socialement acceptable, a I'abris des
jugements de valeur, et me permettant de gagnmesject et la confiance de mes interlocuteurs.tC’es

pourquoi, pour la durée de mon terrain de recherghiechoisi de faire un tel usage stratégique et

provisoire du mensonge.

I1l.  COMPTE RENDU DES ACTIVITES SUR LE TERRAIN

Je présente ici le compte rendu de mes activitésedeerche sur le terrain. Au total, 12
journées on été consacrées, plus ou moins entiatemeette expérience de terrain. Dans ce compte
rendu hebdomadaire, le lecteur trouvera le détailntes recherches des temples jains, de mes
rencontres, de mes entrevues, des différentes oérésnauxquelles j'ai participé, ainsi que le dédai
mes allées et venues dans le dédale des ruesdistteds d’'Haridwar.

Jour 1 (1* mai) : 13h30 — Visite du Svetembar Jain Mandir » d’Haridwar et rencontre @erBnutes
avec Vinod Jain, directeur du compleseetembar. Cette rencontre me permit d’établir uenper
contact M. Jain, d’obtenir I'adresse du princigahple digambar d’Haridwar et de planifier une aisit
de groupe qui eut lieu le surlendemain.

Jour 2 (3 mai) : 9:30 — Visite aBvetembar Jain Mandir avec cerains membres du grdeg@QAM.
Avant de quitter, j'informe Vinod Jain de mes i de recherche et de mon désir éventuel de venir
séjourner au dharamshala pour effectuer une reohewr la communauté d’Haridwar. Vinod Jain me
confirme que je serais le bienvenu en tout temps pffectuer un tel séjour.

*** 4 au 16 mai : pélerinage jusqu’a la source du @nge et retour a Haridwar ***

Jour 3 (17 mai) : 9h30 — Avec l'adresse obtenue de lageVinod Jain, je me rends &ri Digambar
Jain Mandir au centre ville d’'Haridwar. Un vieil lhane se propose spontanément de minitier au
protocole digambar de la puja quotidienne : lavdgemains, darshan, tri-circonvolution de la murti
centrale, offrande de riz, méditation, usage duamatc. A la sortie du temple, je rencontre le
responsable du complexe, M. Pankash Kumar Jain,ngheureusement ne parlait pas anglais.
Toutefois, avec I'aide du médecin hindou travatllan temple, je pu bénéficier d’'un traducteur et
obtenir une série d’informations sur la communaaitée d’'Haridwar et sur la localisation des 6 asitre
temples digambar de la municipalité.



20h — En soirée, aprés une derniere visite de grawypres de Vijayananda, je découvre, a
proximité du Gange, le &i Mahavir Digambar Jain Mandir » de Kankhal.

Jour 4 (18 mai) : Demi-journée consacrée a la découvditeitres temples digambar. 11h —
Découverte du 8ri Vardhaman Jain Mandir » qui malheureusement éegumtidiennement ses portes
a 10h. Le pujari hindou, peu enthousiaste et irnicuia vue d’'un étranger a la peau blanche nergarla
pas hindi, me fit signe de ficher le camp. Chosgagee, j'allais revenir tenter ma chance durant la
semaine!

13h — Apres 2h de cycle-rickshaw dans le quargeRdnipur More a la recherche d’'un second
temple, découverte désespérée de I'Ahinsa Sadahg adans le petit quartier Metravatica. Il s’agit
d'un petit temple privé appartenant a Jinesh Ch#aid, 'homme le plus riche de toute la grande
région d’'Haridwar. Les gardiens de sécurité m’infent que M. Jain est absent et, malgré que la
tradition jaine veuille que tout étranger soit ienyvenu pour se recueillir dans un temple jainpen
refuse catégoriquement I'acces au temple. Encorge l&’avais pas dit mon dernier mot! et jallais
éventuellement revenir tenter ma chance...

14h — Avec l'aide de 2 citadins rencontrés suplae, je découvre le « Jain Vati Bhavan », un
édifice partagé par plusieurs Jains et qui estadatfois un petit temple, un petit dharamshataljeu
d’habitation permanente et espace de commerce geux marchands jains. Le responsable de
'endroit me donne quelques renseignements, magpil s’agit d’'un endroit privé on m'y refuse
'accés. On me conseil toutefois d'aller rencontRRK. Jain, le propriétaire du dharamshala de
Djwalapur qui parle bien I'anglais et serait sOretisposé a me donner un coup de main.

15h - Je vais rencontrer R.K. Jain au « Murarilaah Digambar Dharamshala », situé a c6té
de la gare de train de Djwalapur. Il me recu quetgminutes, le temps que je lui explique mon intéré
pour le jainisme et la raison de ma présence aWari Nous avons alors planifi€ une rencontre chez
lui, le lendemain vers 11h.

Jour 5 (19 mai) : 2 journée d'exploration des infrastructures d’Harddw10h — Visite du &ri
Chandra Prabhu Lal Digambar Jain Mandir » : le pyjahnouite du temple, qui ne parlait pas anglais
m’expulse sans raison. Heureusement toutefois,gendille dame Jaine, que javais croisée dans le
temple, vint & ma rescousse, me permit de vistéerple et me référa par la suite a Rajesh ettNimi
Jain, un pére et son fils qui parlent bien l'argkai qui tiennent une petite boutique d’articleslaces
a proximité du temple. Je suis alors allé les ratreo et, apres leur avoir expliqgué la nature de ma
recherche & Haridwar, nous avons pu fixer ensembleendez-vous le 23 mai & 14h pour procéder a
une entrevue semi-dirigée.

11h — Rencontre de 30 minutes avec R.K. Jainntllaguelle il m'a parlé du fonctionnement
de son dharamshala et m'a donné des réponses asitxams qui m'intéressaient.

17h — Petite visite rendue a Vinod Jain pour lundeder la permission de venir séjourner trois
jours au dharamshakyetembar, du 21 au 23 mai, pour mener ma reche/Agrés un entretient qui



dura finalement 30 minutes, Vinod me confirma déjs toujours le bienvenu et qu’il resterait a ma
disposition au besoin.

20h — Je rejoins R.K. Jain chez lui, au Murari laih Digambar Dharamshala, pour un souper
auquel il m'avait invité le matin méme. Durant aaiger, je pu obtenir de plus amples réponses a mes
guestions, tout en appréciant I'hospitalité deasailfe.

*** 20 mai : journée de congé bien mérité : visitadu Raja Ji National Park
et soirée passée en compagnie de deux amis HinaubBikh ***

Jour 6 (21 mai) : 9h — Jemménage pour trois jours aurathahalasvetembar d’Haridwar. Durant
I'apres-midi, conversations avec les Jains séjouraa dharamshala. De 20h30 a 21h30, j'ai étéénvit
a assister a une cérémonie en compagnie d’'un gariBe Jains venus de Bombay et qui souhaitaient
inaugurer leur voyage en Uttaranchal.

Jour 7 (22 mai) : 9h — Aprés le déjeuner, discussiong e Jains de passage au dharamshala, apres
quoi j'ai été invité a assister a la puja organiséeune famille de 20 Jains qui souhaitaient feneer

la complétion de leur Chardam. 11h — Entretientcavimod Jain au sujet des caractéristiques et du
fonctionnement du dharamshataetembar. 13h — Entretient d'une heure, dans lertignade
Djwalapur, avec Ishwar Jain, son fils (qui me dede traducteur) et son ami Ashwani Sharma, un
pandit hindou ayant un petit commerce non loin &lede fut une conversation intéressante, durant
laguelle, en sirotant un bon tchai, nous avonsipeuter de leurs points de vue respectifs au siget
leur rapport au Gange.

Jour 8 (23 mai) : 7h — Rendez-vous comme convenu laeyedlll téléphone, avec mon ami R.K. Jain
qui s’était proposé de passer I'avant-midi en nragagnie pour m’initier au fonctionnement de la puja
digambar en visitant les temples des alentoursh&leieusement, un groupe de 30 personnes était
arrivé du Puna au beau milieu de la nuit et M. il travailler toute la nuit pour gérer l'arrivée
nocturne de ces pelerins et subvenir a leurs b&s&aur cette raison, M. Jain annula a regret les
activités que nous avions prévues. J'ai alors fgrafé cet avant-midi pour retourner au Sri Vardhrama
Jain Mandir et a 'Ahimsa Sadan, les deux tempilegjaels on m’avait refusé I'acces. Ma vengeance
allait étre terrible!

8h — Visite du Vardhaman Jain Mandir, en compagieie/.K. Jain, un employé de la BHEL
('industrie électrique d’Haridwar) venu faire saj@ matinale. Aprés la visite du temple, V.K. Jain
m’accorda une entrevue de 30 minutes. Avant ddrpaawailler, il me référa a O.P. Jain qui, en
compagnie de sa femme, venaient de terminer lejar patinale. Ancien comptable en chef de la
BHEL, O.P. Jain m’'accorda lui aussi un entretientnd demi heure, répondant aux différentes
guestions de ma recherche.

10h — Deuxieme visite de I'’Ahimsa Sadan Jain Mardi propriétaire m'autorise l'acces au
temple et accepte de me recevoir pour une rencdiun® heure dans sa somptueuse demeure du petit
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guartier Metravatica. Ce fut une conversation eméent intéressante, et je pus obtenir des répanses
toutes mes questions.

14h — Comme convenu, je rejoins Nimit Jain et séregpour une rencontre de 90 minutes.
Durant I'entrevue, ils m'ont confié entretenir pdarGange une profonde affection et que, bien gu'il
ne le considérent pas comme une déesse, ils miogt'ds leurs arrivaient tout de méme de le prier
C’est pourquoi, a la fin de notre entretient, jdfert a Nimit Jain un flacon d’eau de la source du
Gange. Emu, il resta sans mot et s’empressa ddrin&i retour quelques présents.

16h — Retour au dharamshdletembar pour la derniére soirée de mon séjour ridwar.
Tchai, souper et conversations informelles dangatdin avec une dizaine de Jains résidant au
dharamshala.

Jour 9 (24 mai) : 6h — Dans la salle de priére du dhahatas participation a la méditation et aux
mantras matinaux dirigés par Vinod Jain. 6h30h kaT et discussion, dans le jardin, avec trois peder
jains du Gujarat qui m'invitérent a avoir un enget avec les 3 sadhvi (des moniales jaines) qog a
moment, résidaient au dharamshala. Durant cettimtemes trois compagnons jains furent mes
traducteurs et je pu obtenir quelques informatianossujet du mode de vie matériel des sadhvi
murtipujak, de méme que les noms de plusieurs sgqdbye pourrais éventuellement contacter. 8h —
Dernier déjeuner au dharamshala, aprés quoi, aleaqtitter pour Rishikesh, je remerciai Vinod Jain
pour son aide et sa gentillesse.

*** 24 au 27 mai : séjour a Rishikesh (repos, visé de I'endroit, courriels, etc.) ***

Jour 10 (27 mai) : En fin d’apres-midi, je vais a la reattee des deux temples jains de Rishikesh (il en
existe aussi un troisieme, tres petit m'a-t-on glile je n'ai malheureusement pas trouvé et quiiaién
constiturait moins un temple qu’un petit hotel éeirpair). 16h30 — Découverte, aprés 30 minutes de
recherche, du &ri Shanti NayaSvetembar Jain Mandir », auquel je n’ai pu accéder.

17h — Découverte du i Digambar Jain Mandir » de Rishikesh. Le templaitéfermé.
Toutefois, aprés avoir souligner au responsabléethple que j'étais un sociologue canadien faisant
son Ph.D. sur le jainisme, on m’'a alors déverrédiéintrée et autorisé I'accés au temple pour uit pe
darshan (et quelques discrétes photos)! A la sqigies une conversation avec Mahesh Kumar Jain,
venu célébrer au temple jain de Rishikesh le «I&iddhakra Mandal Vidan » avec plus de 60 amis et
membres de sa famille. Le « Siddha Chakra Mandd&ivb> est une féte de 8 jours durant laquelle on
rend hommage au 1008 vertues des Jinas. Lui fagshtde mes intéréts de recherche, il m’'a alors
invité a me joindre a eux, le lendemain matin, dawteuxieme journée de cette célébration annuelle.

Jour 11 (28 mai) : 6h30 — Rendez-vous avec Mahesh Kumaradientrée du temple digambar de

Rishikesh. A mon arrivée, la cérémonie est déjamentée et I'on m'invite & prendre place, en tant
gu’'observateur, au fond de la salle. Je suis alicpair des regards curieux, des sourires et des
salutations ; par un rapide jeu de téléphone ardabejmeur commence a circuler comme quoi un
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universitaire canadien est venu observer la cér@mddans la salle, hommes et femmes sont
magnifiquement vétus de dotis et de saris aux aesllsafran. Plusieurs d’entre eux portaient a leur
front une des diademes argentés, symbole rapdaléitiaition qui unissait a I'origine le jainismevec
la classe guerriére et royale. Au programme deétgroonie, différentes choses sont a I'honneur :
chants, mantras, discours du pujari, offrandesagisels dévotionnelles auprés des trois murtis du
temple (celles d’Adinath, de Parshvanath et de Mafwami). Il s’agit d’'une cérémonie qui dure
plusieurs heures, qui se termine en apres-midietd laquelle les participants pratique le jedne.

9h30 — La rumeur continuant & se répandre, je flwadement découvert par une quinzaine
d’enfants et d’adolescents qui viennent s’assadis de moi et me bombardent de questions sans fin :
« From where do you come from? Do you eat meatyddodrink alchool? Are you maried? Are you
Jain? What is your job? Do you have sisters? Dohaue brothers? Etc. » L’hospitalité indienne étant
ce gu’elle est, les enfants et certains Jains mem&went de quitter le temple et de les accompagner
pour que je prenne un tchai et que je mange quelypee (ils ne voulaient pas, m'ont-ils avoué, jgue
souffre du jelne qu’eux-mémes s’infligent durariteceérémonie d’'une durée de 8 heures). Il s’ensuit
une belle et joyeuse rencontre d’'une heure et éendompagnie de mes nouveaux amis : questions-
réponses, photos, chansons, danse, rires, etc.

11h — Départ du temple, retour a Rishikesh powgéer mes bagages et départ en rickshaw
pour me rendre a la gare d’Haridwar. Retour em ftegqu’a Delhi le soir méme.

*** FEin du terrain de recherche**

V. L ES RESULTATS DE LA RECHERCHE

A. La communauté jaine d’Haridwar

Les Jains d’Haridwar se répartissent dans legphinitipaux quartiers de la municipalité, soient
ceux de Kankhal, de Djwalapur, de Ranipur More B#tEL 1, 2, 3 et 4, ainsi que du centre-ville
d'Haridwar. Bien que je ne dispose d’aucune dongéant au nombre exact de Jains vivant a
Haridwar, I'ensemble des renseignements que j&raks de la part des différents Jains interrogés
converge pour dire qu’il y aurait environ 300 fdesl digambar, comparativement a seulement 5
familles svetembar selon Vinod Jain. On peut donc imaginex papulation de quelques milliers
d’individus, mais encore aurait-il fallu que je bBacce que mes interlocuteurs entendaient ici par
« famille ». S'’il s’agit de « familles nucléaires ba population Jaine d’Haridwar serait limitée a
environs 2000 individus. Si au contraire il s’agé « famille élargies », comme le veut en général
I'acception indienne de la notion de « famille $,béen on peut aisément imaginer une population
d’environs 10 000 a 15 000 individus.
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Comme le diaporama a pu le montrer, on trouve adwWar un total de 8 temples jains qui
permettent de desservir cette population : 7 tesndigambar, construits durant ¥x° siecle, et 1
templesvetembar, construit en 1993. Cela dit, il est i$éant de noter que de&getembar habitaient
Haridwar avant la construction de ce temple etlgmé possédaient a ce moement aucun lieu de culte.
A ce suijet, 'exemple de Ishwar Jain, le marchaedaihe Sthanakvasi faisant sa puja quotidienne au
temple digambar du coin, est intéressant. Il mogtré peut arriver, au-dela des différences seeti
que les membres d'une secte minoritaire fréquessetémples de la secte majoritaire. Ainsi les
Svetembar d’Haridwar se permettent-ils peut-étrangédonné leur petit nombre, d’accéder aux temples
digambar et, qui sait, de s’intégrer socialemetd aommunauté digambar lors des fétes religieuses
annuelles (plus de renseignements auraient étésaEs a ce sujet).

La communauté jaine d’Haridwar est somme trésepdtits Jains travaillent dans le domaine
des affaires, tenant des commerces de différemesrgures ou occupant des postes de gestion du le
domaine tertiaire. O.P. Jain, I'ancien comptablelesf de la BHEL, m’a aussi affirmé qu’environ 25%
des nombreux employés de cette usine sont des RiiksJain, le propriétaire du dharamshala de
Djwalapur, affirme que la plupart des Jains d’'Hagd connaissent toutes les autres familles jaires d
la ville. Tous se connaissent au moins de nom aépigation, sachant qu’untel travaille a la BHEL o
posséde la fabrique de laine ou le dharamshalaidu Aussi, la plupart des Jains on I'occasionale s
cotoyer lors des fétes religieuses qui ont liewadulachaturmassoit la période des quatre mois de la
mousson se terminant par la Dipavali jaine quitreiement a la version hindoue, commémore la
libération de Mahavir (cela se fait toutefois sdmgx d’artifices : feux d'artifices = himsa!) C’est
durant cette période de quatre mois que les rakgient en résidence permanente.

En ce qui concerne la communauté religieuse d’Mamid comme la majorité des Jains sont
digambar, on n’y retrouve aucun établissementigligproprement dit (comme chez les Teranpantha,
par exemple). Il n'y a dans I'lnde qu’environ 508dbu digambar, comparativement a pres de 9000
sadhu et sadhvivetembar. Il est rare que ceux-ci se rendent aspiestju’en Uttaranchal et il est
encore plus rare qu’ils y résident pourctaturmas Durant mon séjour, j'ai pu rencontrer trois sadhv
murtipujak au dharamshataetembar et, lors de ma premiére visite au dharalasgte R.K Jain, j'ai
malheureusement manqué de justesse un muni digajubawait repris la route le matin méme pour
regagner I'Uttarpradesh. En fait, il est rare qae badhu et les sadvhi s’aventurent tres loin en
Uttaranchal : non seulement le relief devient-ilugdte et difficilement praticable a pieds, mais@arc
n'y a-t-il que trés peu de Jains pour accueills escétes errants et les nourrir selon les reglda d
mendicité jaina.
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B. Le jainisme et l'identité jaine

Les éléments de l'identité jaine

Durant chaque conversation et chaque entrevue l@gedains, je leur ai posai différentes
guestions quant a savoir ce gu’est pour eux lésjaim et ce que cela signifie, pour eux, « étre Jain
L'objectif de ces questions était d’explorer I'agédinition par le Jain de sa religion et de voirsaies
principaux éléments auxquels les Jains s'identifidatrement dit, il s’agissait de voir commentikn
congoit sa propre identité.

A ce sujet, la recherche a permis de faire ressamtiensemble d’éléments récurrents dans le
discours identitaire tenu par les Jains. Bien gue’gie procédé a aucune codification rigoureuse du
discours jain, ni a aucune quantification de cff@rdints éléments identitaires, je mentionne icixce
que je considere les plus récurrents. Je les peédans un ordre décroissant d’'importance :

1- Le dharma jain est I'élément le plus élémentairdgiguel les Jains se définissent. C’est en élément
tautologique :selon le Jain est « Jain » celui qui adhére au dizjail Encore faut-il savoir
guels éléments du dharma, pour un Jain, font djyeonne un Jain. Selon notre recherche, ce
sont aux éléments doctrinaux suivants que les 3ainaferent :

2- Regle générallahimsa est le plus important élément doctrinalgael le Jain se référe pour
s’autodéfinir Qu’elle soit présenté comme un principe de prééeenkarmique ou comme un
principe purement éthique (souvent associé a lamees en vogue chez les Jains du « Live and
let live »), la non-violence est I'élément qui r@dde plus fréquemment dans le discours idendtair
jain. Ou du moins, s'il n’est pas mentionné en peeteu, il reste I'élément qui est le plus souven
ramené sur la table. Parfois trop souvent. Pa#éf¢isites les saucesast nauseam

3- L’adhésion au végétarisme strien tant que manifestation culinaire de I'ahinest,aussi un des
premiers éléments qui apparait dans le discourgitdige jain. Et par « végétarisme strict », iltfa
entendre un régime sans produits animaux, sanskgacine, sans oignon, sans ail, sans alcool,
sans miel, sans eau non filtrée ou bouillie eble tonsommé avant le couché du soleil. Je dois par
contre mentionner que ce ne sont pas tous lesrkicentrés qui respectent a la lettre ce régiine ;
reste cependant que tous affirment que cela denteur@niére originelle la plus orthodoxe de
pratiquer I'ahimsa dans la consommation de la ritower.

4- Un autre élément important dst référence au 24 Tirthankardien que plusieurs Jains soient
incapables de tous les nommer dans l'ordre (misad les trois incontournables : Adinath,
Parsvanath et Mahavir), il reste que tous affirnttabe méme voit que pour étre Jain il faut croire
en I'existence des Tirthankara et dans le faitlguwnt réussi a vaincre la condition humaine et le
cycle des renaissances. Cette référence aux Thdhamest souvent accompagnée de I'affirmation
un peu pompeuse comme quoi 'ancienneté de ceshk RRins » prouverait que le Jainisme est la
plus vieille tradition du monde (le premier Tirthamna serait apparu il y a plus de 5 millions
d’années).
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5- En lien avec cette référence aux Tirthankara, fléreéce da pratique du Namokar Mantréce
mantra jain en 5 étapes rendant hommage aux jiviebamaux jina, aux archarya, aux upadhye et a
tous les sadhu du monde) est aussi un élémenteétude 'identité jaine.

6- Un cinquiéme élément tres fréquent dans le discoerstitaire jain est I'idée que Jain est celui
qui vise le parfait contrble deoi (self-restrain}, c'est-a-dire celui qui cherche a maitriser son
corps, ses passions, ses sens, ses désirs. Oulipegue cet élément identitaire insiste &ur
dimension ascétique du jainisménod Jain et Mahendra Singh font méme tout dedfi&rence a
cette dimension comme étant 'essence profondaidisine.

7- Ce dernier élément se retrouve aussi assez frégeetraamplété par une définition en négatif du
jainisme dans laquellkascétisme pratiqué par le Jain est opposé austhéi et au laxisme des
praticiens des autres traditions hindoud&dn retrouve ici I'idée que, contrairement auxresit
religions ou I'adepte peut se permettre de jousadéage des plaisirs mondains tout en demandant
aux dieux de lui venir en aide dans sa poursuit@dilivrance, le jainisme préne une démarche
rigoureuse et individualiste dans laquelle seunldiVidu, sans I'aide des dieux, a force de contréle
et d'efforts, peut venir a bout de son karma. Bam®le, R.K. Jain affirme a ce sujet que le
« Jainism goes to the roots while other religioagathe fruits » : I'idée mise de I'avant estdgie
le Jainisme va droit a la source du karma, tanaksles autres religions passent en général par des
intermédiaires (les dieux, le rituel) et privilégiedes voies faciles non-ascétiques. Dans un méme
ordre d’idées, Nimit Jain affirme que le Jain eduicqui renonce, qui se détache et qui croit en so
propre pouvoir libérateur, alors que les autresdblirs préferent vénérer les pouvoirs des dieux
pour que ceux-ci les aident dans leur poursuite tibération du samsara.

8- Un dernier élément identitaire un peu moins frégeeigui souvent n'apparait qu'implicitement est
I'idée quele Jain est celui qui respecte les cing voeux éhigae: la non-violence, l'interdiction
du vol, la continence sexuelle, la véridicité ehdm-attachement.

Ces 8 éléments forment ensemble le « noyau dueel¥déntité Jaine, telle que congu par les
laics. Je les présente ici en ordre d’'« importan@n me basant sur leur plus ou moins grande qrése
dans le discours jain, mais cette «importancet»tage relative, car ils sont en fait tout aussi
importants les uns que les autres, beaucoup d’entrese chevauchant méme I'un l'autre. Pris
ensemble, ces éléments sont constitutifs de l'itéejaine. Pour le Jain moyen, ceux-ci constitlest
éléments nécessaires sans lesquels on ne peut garlgaineté». On peut méme affirmer sans
probleme que les Jains seraient d'accord pourgdiess’il manque a quelqu’un un seul de ces éléments
et bien cette personne ne peut pas authentigugmétendre étre un « Jain », cela méme si elle porte
comme nom de famille le vocable « Jain ». Il s'agidans un tel cas d’un simplenama-jaina»,
comme disent les Jains, un « Jain de nom » etldégrlus. Comme certains Jains I'ont souligné (J.C.
Jain et Mahendra Singh), on ne nait pas Jain. @eJient. Et ce n’est pas par son hom mais par ses
activités que le Jain doit prouver qu'il est Jain.
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Je voudrais ajouter, en complément a cette rubrsgud’identité jaine, que deux nouvelles
références discursives semblent actuellement msébilpar la communauté laique pour redéfinir leur
identité

Etre Jain: «J. A.l.N. »

Un premier discours sur l'identité jaine qui sembl mode chez certains jains est celui qui
consiste a dire que le terme « Jain », au-delddeymologie premiére, peut se ramener a un sigle
(J.A.LLN.) dans lequel chaque lettre correspond @rincipe fondamental du jainisme. Trois Jains que
jai indépendamment rencontrés au dharamskadtembar se sont référés a cette interprétation du
terme. A ce sujet, le propos de M.K. Chadary, lio daetembar, est emblématique : « In the word
«J.A.LN. », «J» stands for Justice, « A » dsafor Austerity, « | » stands for Introspectiomda
« N » stands for Nationality. This is what "Jain"eams ». Il s’agit de toute évidence d’'une
rationalisation moderne de I'identité jaine (biéductrice a mon avis) et qui prend plus spécialémen
son sens dans le contexte moderne ou les Jain® weeplus en plus a I'étranger, dans d’autres pays
(Angleterre, Japon, Etats-Unis, Canada, Suissg, d&vant ainsi composer avec d'autres systémes de
croyances et d’autres modes de vie. Vivre ainsétdahger en tant que minorité, sans communauté
religieuse pour servir de repére identitaire, dppa¢ nouvelles rationalisations de l'identité @i
soient consonantes avec le cadre politique déngueatt laic de ces sociétés. C'est ainsi que cette
conception du terme « J.A.L.N. » prends tout sars sé¢out en psychologisant le jainisme en affirman
gu’il s'agit d’'une tradition d’« introspection » @bon une religion, cette définition mise aussi ksur
valeur de la nationalité comme principe de resplecta culture du pays d’accueil, ainsi que sur la
valeur de la justice comme principe d'égalité écnigme et sociale (sorte d’extension politique, aimo
avis, du principe de I'ahimsa et de I'éthique jaileala charité). Malheureusement, mes recherches, e
ce méme auprés des membres de I'lSSJS, ont éygairies de déterminer dans quelle mesure cette
référence au sigle « J.A.LLN. » est généraliséenpkes Jains, ni de retracer I'origine exacte diece
référence.

L'essence du jainisme : AAA

Un deuxiéme discours, plus généralisé celui-ci,aggpurd’hui mobilisé par la communauté
laique pour s’autodéfinir. Ce discours est celuj gelon cette méme logique d’'adaptation au coatext
moderne, consiste & ramener le jainisme a unelespphie » ou a « mode de vie » dont I'essence se
définit par le principe des « trois "A" » (A.A.A. Ahimsa, Aparigraha et Anekantavada). Ce discours
est le porte étendard du « Young Jains Mouvememn sgrganisme qui a des branches dans différents
pays (Young Jains of India, Young Jains of Amerigaet.qui a méme produit un petit vidéo intitulé
« Non-violence — Jain way of Life » disponible swmww.youtube.com et sur leur site web
(www.yjindia.org). Ce nouveau discours sur '« egse du jainisme » est aussi le mot d’'ordre de
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'ISSJS a laquelle je participe en ce moment egupe qu’il fait son chemin dans la conscience
collective jaine, il m'est aussi arrivé au dharaatakvetembara d’Haridwar de rencontrer des Jains qui
se référaient implicitement & ce méme discours.

Selon cette conception du jainisme, le premier » gignifie « Ahimsa » : le jainisme est
entendu ici comme un mode de vie en conformité deegrincipe éthique de la non-violence. Le
second « A » signifie « Aparigraha » : on faitl&cipromotion d’'un mode de vie caractérisé par lano
possession ou plutdt par une minimisation des geg@es matérielles. Réduite a un principe de
minimisation de la consommation, la valeur de ltagraha perd ici un peu sa dimension ascétique et
spirituelle premiére. A mon avis, il s'agit & ceveau d’un discours trés adapté a la mouvance
environnementaliste actuelle et qu’on pourrait méfcomme une version jaine de la « simplicité
volontaire ».

Finalement, le dernier « A » signifie « Anekantawvad L’anekantavada fait ici référence a la
promotion de la « doctrine jaine de la relativiés ghoints de vue ». Cette doctrine de la relatiée
points de vue soutient qu’il n'existe que 7 poitdsvue possible sur la réalité et affirme que deegu
vrai d’'un point de vue peut ne pas I'étre d’'un eutela n'impliguant pas forcément que I'un outrau
des points de vue soit faux. Il faut toutefois coemgre que cette doctrine fut originellement une
théorie logique trés subtile qui permit au systgaia de se tailler une place au milieu des autres
systemes philosophiques indiens avec lesquels meedeétait en concurrence cognitive a I'époque,
cela en argumentant que les autres darshana npaofdux mais ne constituent que des points de vue
partiels sur la réalité, contrairement au systéaie gui, lui seul, sait prendre en compte tougptasts
de vue possibles. Or, dans le nouveau discourditigiea définissant I'essence du jainisme comme un
mode de vie basé sur le principe des « trois "Alette doctrine logique de I'anekantavada est tédui
'idée élémentaire que « tous les points de vuevadent et qu’on doit respecter le point de vue
d’autrui ». Je ne veut pas ici critiquer cette imrs< bonbon » de I'anekantavada, mais simplement
souligner que la doctrine logique d'origine est liamenée a une version édulcorée parfaitement
adaptée a l'idéologie relativiste postmoderne @ccin son point de vue, ses croyances, son
opinion...»), ainsi qu'au contexte multiculturel, démocragqget laic des sociétés contemporaines a
l'intérieur desquelles les Jains évoluent en midoet tentent de proposer, pour autrui et pour la
nouvelle génération de Jains non-indiens, unearerabdernisée et socialement recevable du jainisme.

C’est ainsi que cette maniere de concevoir le gairi selon le principe des « Trois "A" », de
méme que la référence a la signification du sigled.N », sont & mon avis certains des élémess |
plus récents de l'identité jaine. lls participensemble d’'un « néo-jainisme », un jainisme quitn’es
plus confiné au territoire indien comme le voula#tditionnellement le principe de I'ahimsa et qui,
comme toutes les grandes traditions religieusdsaaaellement aux prises avec son entrée dans la
modernité et avec la consolidation de son iderditétant qu’infime minorité au sein de sociétés

multiculturelles.
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C. Le rapport jain au Gange

« This book is the extraordinary life story of attraordinary saint. In the year 1958, we underttak journey to
Gomukh on foot. Gomukh is the source of the riveagirathi. The ascent from Gangotri to Gomukh seklike a
trip to paradise. It cleansed the heart, not legartrace of impurity anywhere. | do not recall ingvexperienced
such purity ever in my life. | experienced the sde®ing while reading this book. »

— Yashpal 4N, citation tirée du deuxieme de couverture du loeeMuni KSHAMASAGAR In Quest
of the Self. The Life story of acharya Sidyasagar New Delhi, Bharatya Jnanpith, 2006.

Tirée du commentaire introductif de la biograpl&ieente d’un acharya digambar, cette citation
résume bien la nature particuliere du rapport quenbjorité des Jains entretiennent vis-a-vis du
Gange : un rapport de profond respect, de fasomatevant une puissance naturelle magnifique, voir
purificatrice, sans toutefois que le Gange soitsgi#ré comme l'incarnation d’'une déesse. En me
basant sur les réponses que les Jains m'ont feulrge sujet, ce sont les particularités et Idérdifites
versions de cette relation au Gange que je vaistarant discuter.

Au cours de chaque discussion que j'ai eue avegdiss, j'ai profitai du fait que le Gange est
I'attraction religieuse centrale d’'Haridwar pouadelemander ce qu'’ils pensaient de ce fleuve auir p
les Hindous, est sacré et est la manifestationeddivinité. Les questions que je leur posais aujet s
pour ouvrir la discussion étaient en général legsies :

- What is the importance of the Gange for you? Vihtte meaning of this river?
- Do you worship / pray / bath in the Gange? Or haaeever did so?

Les réponses que j'ai obtenues de la part des dadtasent pas toutes identiques, preuve qu’a
la périphérie du «noyau dur » de lidentité jaiheexiste aussi une diversité de pratiques et de
croyances particulieres qui ne font pas I'unaniniiéns ce qui suit, j'ai divisé les différents répes
recueillies en trois types de rapports au Gandantadie la position la plus orthodoxe a la positi@n
plus hétérodoxe, puis en terminant par les postagui occupent un statut intermédiaire entre lesxde
pbles de ce continuum.

La position orthodoxe- La premiéere conclusion a laguelle j’en suisvaeiest que la majorité
des Jains interrogés considérent que le Gange quast simple fleuve, que de I'eau, rien de plus.
Cette position est la plus cohérente avec la ducgaine traditionnelle qui refuse le ritualismeleet
panthéisme hindous. Les Jains qui soutiennent pesiéon ne croient pas qu’il s'agit d’'une déeste
encore moins qu'il soit possible, par des priedes, offrandes et le snana, de tirer du Gange gelelqu
bénéfice que ce soit. Cette position tres orthodestecelle qu’ont défendue R.K Jain, Vinod Jain,
Hasamukh Jain, V.K. Jain et O.P. Jain, de méme djaetres Jains rencontrés au dharamshala
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svetembar et durant mon séjour a I'lSSJS. Pour ¢egslains, le Gange est certes une figure centrale
du paysage indien et de l'identité indienne, maau de ce fleuve n'a en soi rien de spécial, sinon
gu’elle est aujourd’hui terriblement polluée. CersaJains ajoutent a cela que, de toute maniére, se
baigner dans I'eau sale du Gange serait loin diées activité purificatrice pour 'ame, mais n’atira
pour effet que de générer dd@pp-karma en faisant violence a des millions d'étmgsiatiques
moléculaires appelés lapakaya

Pour mentionner des exemples de cette attitudedoie face au Gange, je peux mentionner
M. Kaslilal Chadary, un Jain murtipujak rencontié gharamshaldvetembar, qui soutient que la
vénération du Gange n’a rien de Jain : ce n'estdgué&au et nulle part on ne parle de Ma Ganga dan
les écritures. Un autre exemple est le propos guia R.K. Jain et qui & mon avis vient bien conaplét
la description de cette position orthodoxe fac&ange. Selon lui, bien que n’étant pas une divitgté
Gange reste d’'une importance capitale pour Jaipdustspécialement les Jains d’Haridwar. Sans le
Gange, m'a-t-il affirmé, il n'y aurait pas d’eauysdoire, pour se laver, pour préparer la nouritetr
pour cultiver le sol. C’est pour cette raison qri&hnge reste important, sans toutefois I'étre gaint
de vue religieux. Bref, mis a part qu'il puisseeétonsidéré par le Jain orthodoxe comme un symbole
de vie, son importance demeure strictement instntehe

La position hétérodoxe- Le terrain de recherche a finalement permisédéler qu'il existe
aussi chez une minorité de Jains un dernier typammrt au Gange qui ne se différencie pas vraimen
de celui des Hindous. Ce type de rapport consistersidérer le Gange comme une divinité, a
pratiquer des prieres et des offrandes a son d@ndrgratiquer le snana et a attribuer a son eau de
vertus salvatrices.

La plupart des Jains qui m'ont témoigné entreteaitype de rapport au Gange étaient des
Svetembar (aucun des Digambar que j'ai rencontréstriémoigné en ce sens, mais ma recherche est
trop limitée pour confirmer qu’il s’agit d'un faieel ou encore d’'un simple concours de circonstnce
Ces Jaingvetembar ont été rencontrés au dharamshatiembar et, de toute évidence, la présence du
Gange a Haridwar jouait pour beaucoup dans leitevie I'endroit. Parmi ceux-ci, il y a par exemple
Dhaval Bhavar Jain qui vénere le Gange, qui croges vertus purificatrices, mais qui insiste pobe
gue chez les Jains cela est relatif et dépendrdgarces personnelles de chacun. Nanish Shah m'a
pour sa part dit que lui et sa famille, bien qusks définissent comme Jains, font toutes les pujas
hindoues, tant pour le plaisir que parce que, dieetfacon, « God is One ». Il en va de méme poux de
couples de Jains retraités venus de Raipur et ‘guit tout deux témoigner que, en plus d’étre Jalss,
véneraient aussi le Gange et performent toustleslsihindous.

Les Jains les plus orthodoxes, comme par exempliree représentants de I'ISSJS, affirment
gue du point de vue de la doctrine jaine traditdienil n’y a absolument rien de « jain » dangedes
pratiques. Il ne fait aucun doute, en effet, qu'telle vénération du Gange ne fait pas partie des
enseignements de Mahavira et provient de I'acarédio fil du temps de croyances et de pratiques
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hindoues. Il n’en reste pas moins gque cette véipérdu Gange s’est aujourd’hui institutionnalisée e
fait dorénavant partie de la religiosité de cegalains. Le caractére institutionalisé de cetté&nadion
jaine du Gange m’a d’ailleurs été attesté par Meams&Sharma qui affirme avoir déja rencontré, a la
Khumba Mela d’Allahabad, un campement de péleairssj (cette information resterait toutefois a étre
confirmer sur le terrain).

On peut évidemment tenter d’expliquer cette aconétiétérodoxe par le fait que les Jains ont a
certains moments de leur histoire du s’adaptercaltare hindoue majoritaire ou encore par le dai¢
les mariages jains-hindous, qui ont eu lieu depaigtemps entre des familles de statuts socio-
économiques similaires, ont probablement eu potet el'introduire de fagon permanente des
comportements qui n'étaient pas « jains » a I'aggiT outefois, pour le sociologue et I'anthropolegu
méme les meilleures explications historiques natent rien au fait que ce type de rapport au Gange
si hétérodoxe soit-il, fait désormais partie deligersité des comportements religieux des Jains et,
donc, du jainisme tel gu'il est vécu aujourd’hui.

Les positions intermédiaires Pour conclure cette rubrique sur la questiomagyport jain au
Gange, je donne ici quelques exemples de ces @usitmodérées qui combinent des éléments
d’orthodoxie et d’hétérodoxie, et donnant des fartmut & fait syncrétiques de rapports au Gange.
Tout d’'abord, il m'est arrivé de rencontrer desndajjui voyageaient en Uttaranchal en performant
auprés du Gange les rituels hindous traditionsalss toutefois y accorder une signification religee
C’est le cas par exemple de Mahendra Singh, unalatfiscours trés moderne et trés rationnel, qai m’
avoué s’adonner a de telles pratiques dans ungueppurement touristique et avec le regard d'un
ethnologue, le tout afin de s’amuser et de mieurprendre les croyances de ses concitoyens hindous.
A ce type dattitude distanciée et touristique faceGange (qui n’est pas trés loin de la mienne!),
j'ajouterais aussi qu'un trés grand nombre de Ja@reontrés au dharamshalgetembar, m’ont dit
participer & Haridwar aux rituels associées au &dirgj, srana) dans une simple perspective ludique
d’amusement et de découverte touristique.

Un peu comme Mahendra Singh, J.C. Jain a lui aussiattitude moderne tres particuliére a
'égard du Gange. Bien qu’il ne croit ni en la dit€ ni en les vertus purificatrices du Gangejtiles
son propre rapport a cette riviere dans une petigped’empathie et de compréhension. Homme
d’'affaires multi-millionnaire, il a été appelé ayamer partout autour du monde (Inde, Japon, Afrique
Etats-Unis, Emirats Arabes, Europe, etc.), a cat@gir cette raison des partenaires de travail de
toutes les religions (Islam, christianisme, bouddtd, hindouisme) et, donc, a partager toutes soetes
rituels étrangers au jainisme. Bien qu'il soit winJtrés orthodoxe et orthopraxe (il ne permet pas
gu’un seul morceau de cuir, d’oignon ou d'ail negtée le portail de sa propriété!), ses contacts av
cette diversité religieuse 'améne a éprouver wamdrrespect pour toutes les religions, a affirmer g
« God is One! » et gu'il existe, au-dela du langafde la diversité des religions qui toutes temnten
I'atteindre, une seule super-puissance transceadsgnineffable qui structure l'univers entier. @’'es
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dans cet esprit d’ouverture gqu'’il définit le rappqu’il entretient vis-a-vis du Gange : il lui arei de
s'adonner a des rituels en I'hnonneur du Gange, i#sfait uniguement pour rendre hommage a ce
miracle de la nature, ainsi que par respect eepgrathie pour la croyance de ses amis, reconnaissan
dans leurs actions rituelles un rapport au divie,qeersonnellement, il préfére manifester dans le
respect de la foi et la ritualité jainas.

D’autres Jains ont aussi un autre genre de posittermédiaire en affirmant que le Gange est
effectivement une déesse envers laquelle il éprauveprofond respect, sans toutefois qu’ils ne
s’adonne a des rituels en son honneur (c’est le'tstsvar Chand Jain). Nimit et son pere Rajesh Jai
entretiennent pour leur part une attitude partizelface au Gange. lls affirment que le Gange past
une divinité, mais maintiennent qu’il est carac@rpar une pureté spirituelle et possede pour cette
raison des propriétés purificatrices et curativeslinsurge toutefois contre la pratique duasa, en
affirmant que c’est une pratique impure qui a peftet de polluer le Gange : « The river is pureul¥o
feet, your hands, your body, are dirty. So why wiogdu bath in it? » C’est ainsi que Nimit et Rajesh
Jain, s’il leur arrive de prier le Gange, refusgegariguement de s’y baigner, considérant qu'igig’a
d'une pratique contradictoire (se purifier avec @wag polluée par notre propre activité apparait en
effet, selon ce raisonnement, comme une pratiqyeeurétrange).

En somme, il est important de terminer cette dsiomsen remarquant que ce probléme du
rapport jain au Gange ne se réduit pas a une aiitegrentre « noir et blanc », et qu’il existe ertes
deux extrémes tout un dégradé de « gris » auxpoissou moins bien définis. Autrement dit, rienst’e
coupé au couteau et entre les positions orthodoxecterodoxe face au Gange il existe tout un
continuum de rapports au Gange de nature syncestiglest ce que j'ai qualifié ici de « positions
intermédiaires ».

D. Le tourisme jain en Uttaranchal

Le dernier théme de ma recherche concerne les atiotig qui poussaient les Jains rencontrés
au dharamshalévetembar a venir visiter Haridwar et plus largemgenienir voyager en Uttaranchal.
Car pour la totalité des Jains rencontrés, leurivaiins étaient essentiellement touristiques et
Haridwar constituait pour eux a) ou bien une pafentrée pour débuter leur séjour touristique en
Uttaranchal, b) ou bien une porte de sortie outemait y célébrer la cléture de leur périple. C'est
d'ailleurs pourquoi, devant de telles motivatiofigj intitulé cette rubrique « Le tourisme Jain en
Uttaranchal ».

Ainsi donc, les motivations des Jains de passafgarawar étaient avant tout touristiques.
Venus de tous les états de I'inde, ceux-ci voyagdagn général en groupe, certains groupes pouvant
aller jusqu’a plus de 80 a 100 persorinkss objectifs de ces voyageurs sont simplesir yasser du

! Sur un plan administratif, de tels groupes dormtgsarfois du fil & retordre & Vinod Jain, le respable du dharamshala, qui
n'en restait pas moins tout disposé a répondre samombreuses questions et requétes, avec paddiaypue, un légitime
brin d’exaspération!
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bon temps en famille ou entre amis pendant lesnegsascolaires, se reposer, profiter de la clémence
du climat, contempler les paysages de I'Himalagaefun peu de plein air et pour certains, comme je
I'ai mentionné dans la derniére section, s’adorne@ne forme quelconque de tourisme religieux en
participant aux différents rituels hindous qu’orupperformer tout au long du trajet. A ce sujetsti’
d’'Haridwar était une attraction incontournable poobeaucoup des Jains qui séjournaient au
dharamshalavetembar.

Sur la bases des témoignages recueillis, on pewature que les endroits de prédilection de ces
touristes jains sont les mémes que le Lonely Pleemimmande aux voyageurs étrangers et que
fréquentent les Indiens en général : Haridwar, iRésth, Almora, Mussorie, Nainital, Rishikesh,
Badrinath, Yamunotri, Kedarnath, Gangotri, etc. Rmrtains Jains toutefois, I'intérét qui les peuas
se rendre en Uttaranchal et en certains endroftsifgpues releve davantage géalerinage jaingue du
tourisme proprement dit. Tout d’abord, comme n’ont cessénde le dire les Jains de passage a
Haridwar, les écritures racontent que I'Uttaranchahit été jadis pour Adinath et d’autres Tirthenak
un lieu particulierement prisé pour la pratiqudedes austérités. Il a donc des le départ, pourlain,
guelque chose de spécifiguemealigieux et pérégrinatoiredans le fait de venir en Uttaranchal. De
plus, Badrinath est une des destinations favodéssJains, car I'endroit est urtha jain réputé pour
son magnifiqgue temple qui, a l'origine, aurait atétemple jain hérigé d’Adinath (j’ai confirmé eett
information a Delhi auprés du spécialiste du patima archéologique jain). C'est a Badrinath
gu’Adinath aurait atteint la mé&. Encore aujourd’hui, le temple abrite une muréitgndument jaine
qui attire chaque année des milliers de Jainse @etirti n'est toutefois accessible aux pélerinsgai
que trés tot le matin, aprés quoi (selon un arnaege, semble-t-il, entre les pujaris jains et lasdits
hindous) la murti est habillée et convertie en divnité hindoue (celle de Lord Narayan), puis mase
la disposition des pelerins hindous pour le resfenta journée. Les Jains sont présentement aogust
pour débattre cette affaire, espérant pouvoir dispbientdt a Badrinath d’'un temple Jain indépendan

Hormis Badrinath, qui est le lieu de pelerinagagielix par excellence pour les Jains qui
visitent I'Uttaranchal, Haridwar et Rishikesh cansnt aussi des endroits ou les Jains aiment a se
rendre, tant pour visiter les temples locaux quér géjourner, avant de continuer leur périple, dasis
dharamshalas qu’on y trouve. C’'est d’ailleurs erigné avec des Jains qui se préparaient pouraller
Rishikesh que j'ai appris gu'il y avait la-bas uhadamshala et un splendide templetembara de
marbre blanc (voir diaporama) que plusieurs Jdimgmotivations religieuses se plaisent a allertetsi
Je n’ai malheureusement pas trouvé le temps peitervce temple durant les heures d’ouverturess mai
mes recherches m’ont permis de découvrir et deéevil@ temple digambar de la ville ou 60 pelerins,
originaires d’Etawah, étaient venu célébrer la &@tauelle du Siddha Chakra Mandal Vidan a laquelle
ils m’ont invité a assister le 27 mai.

On retrouve finalement, entre Delhi et Haridwaimihense rtha jain d’Hastinapur ou
linstitution du don de nourriture aurait été igii il y a des millions d’années, lorsque le premie
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Tirthankara aurait rompu un jeline prolongé de Gsrwwisque son fils lui aurait offert du jus de carn
sucre. Bien que n'étant pas situé directement dardfichal, ceittha constituait pour certains
Svetembar interrogés un passage obligé au prograserteur séjour dans la région.

En ce qui concerne les motivations des Jains dmgasu dharamshabetembar d’Haridwar,
je dirais que dans I'ensemble l'objectif de leujosé en Uttaranchal est un heureux mélange de
motivations religieuses et mondaines, quoique deetévidence les motivations mondaines semblent
peser plus lourd dans la balance. S'il est vrailgy#upart des Jains saisissent 'occasion dé&visne
partie ou la totalité des sites religieux jainsnantionnés et d'y performer certains rituels, l&dde
fond qui ressortait explicitement du discours des mgondants est qu'ils étaient venus en Uttardncha
prendre des « vacances ». Issues des classes rapyeayenne-riche ou riche, ces Jains, venus de
partout en Inde, ne viennent pas en Uttaranchaué gin d’épurer leur karma, mais plutot, voire
méme uniguement, pour passer du bon temps. Pewiaty donc, de manifestation de l'idéologie
ascétique de laoks-marga dans la conduite de ces touristes jains. Nous ssnptutét ici, pour
reprendre le langage de John Edward Toen pleine célébration de lidéologie implicite du
« Wellbeing ».

Je terminerai cette discussion en disant que cettedanité des motivations jaines ne m'a
guere étonnée lors de mon séjour au dharamshetembar. En vérité, le fait est que Vinod Jains lo
de notre entretient du 19 mai, m'avait clairemadvpnu que les Jains qui fréquentent le dharamshala
en cette période de vacances ne sont pas desnpelarais de simples touristes aux conduites peu
orthodoxes. Dans cet entretient d’'une demi-heuneod/Jain a méme déploré ouvertement le fait que
ces touristes Jains participent actuellement aélgénkrescence du jainisme traditionnel, ceux-ci
contribuant & transformer I'authentique systemediesamshalas en un réseau d’auberges touristiques
bon marché et beaucoup dentre eux faisant augsie pdiune nouvelle génération de Jains qui
n’hésitent pas a porter du cuir, a consommer deokd ou de la nourriture non-végétarienne pour
projeter un statut social supérieur a l'intérieer abrtains milieux urbains branchés. Vinod Jaima e
outre affirmé que de tels touristes ne constitugi@s, a son avis, de « vrais Jains » et pour E@gen
m’'a méme déconseillé, au départ, de faire ma rebbakt Haridwar. Il m’'a plutét proposé d’aller faire
ma recherche a Hastinapur, pensant que je ne pisraicun plaisir a observer des Jains dont les
comportements ne sont pas ascétigues et traditior@a contraire, méme si Vinod Jain a raison de
dire que I'échantillon de Jains que j'ai étudiésh’pas représentatif de I'ensemble de la cliergale
fréquente normalement ce dharamsKattembar durant le reste de I'année, c’est |a oste ce qui
m’intéressait et cette étude m'aura permis d’olmemupres de Jains venus des quatre coins de,l'Ind
la fine pointe des transformations culturelles sjppérent en ce moment dans le jainisme. Cela m'a

2 CorrT, John E. (1989)iberation and Wellbeing, a Study of tSeetimbar Mirtipizjak Jains of North Gujaratthése
doctorale de I'université d’Harvard.
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permis de découvrir que beaucoup de Jains, touwtoatinuant & se définir comme « Jains » et a
s'identifier aux valeurs de la doctrine, embrasskygormais la vie moderne, la technologie, la cailtu
occidentale et les plaisirs de la consommationrvéseaux classes moyennes-aisées. De son point de
vue, le Jain conservateur peut évidemment s’amusendamner de telles transformations et a taxer
leurs adhérants de « faux Jains ». Il n’en resgempains que, pour le chercheur, il s'agit la de la
réalité : ces individus restent en tout et pourt tde « vrais Jains » et de telles transformations
participent simplement, pour le meilleure ou poerpire, des reconfigurations de l'identité jaine
contemporaine.

V. EN GUISE DE CONCLUSION

En ce qui concerne les quatre thématiques qui gignd'étre abordées, il va de soi que les
conclusions auxquelles je suis parvenus sont lgr@t§e ne prétends pas que les résultats présentés
soient parfaitement exhaustifs ni représentatiftaddiversité de I'ensemble des comportements &t de
croyances jaines. Différents facteurs expliquenhaaque d’exhaustivité des résultats de la reckerch
1) ma connaissance limitée de I'Hindi, n’ayant paamis une grande profondeur dans les discussions
avec les Jains ; 2) le temps limité du terrain elherche et, conséquemment, le nombre limité de
conversations et d’entrevues que j'ai pu avoir alec Jains ; 4) I'absence de références (jaines,
sociologiques, statistiques, etc.) auxquelles gaupu me référer durant le terrain et durant decéon
de ce rapport de recherche.

Il va de soi que ces quatre limitations sont calleme modeste recherche et que I'envergure
du terrain aurait été tout autre s'il avait s'ajiltne recherche de maitrise. Cela dit, s'il est gree ma
recherche mérite approfondissement, il n’en reagmoins, a mon avis, que les conclusions que j'ai
tirees au sujet de lidentité Jaine, du rapportGange et des motivations pélerines indiquent des
tendances réelles et générales de la culture gaimtemporaine.

D’un autre point de vue, je voudrais insister sufdit que cette recherche fut enrichissante
pour moi, non pas seulement du point de ma corar@ssdu jainisme, mais aussisattout du point
de vue de ce en quoi consiste un terrain de retieeen Inde et de ce que sont les difficultés inttése
a une telle entrepriseAvant de commencer la recherche de terrain, jlavavoir surestimé ce que
jallais étre capable d’accomplir en moins de 10r§o J'avais imaginé au départ pouvoir me consacrer
a ce terrain du matin au soir, sans relache ;igawaaginé pouvoir trouver facilement et visiteusdes
temples jains d’Haridwar en une seule journée vajs imaginé qu'’il serait facile de poser mes
guestions aux Jains et de fixer des entrevues plusieurs d'entre eux (certaines entrvues furent
reportés et, parfois, n'eurent jamais lieu), etr.chose fut toutefois plus difficile. Les templags ne
furent pas faciles a trouver et, puisque la pluparsont ouverts gu’en avant-midi, il me fut ditécde
trouver le temps de tous les visiter. D’autre pabtenir des informations de la part des Jainggtai



24

souvent laborieux : ce ne sont pas tous les Jainpaglaient un bon anglais et, parmi ceux qui le
maitrisait, beaucoup étaient occupés avec leurllegmeurs amis, leur travail et leurs activités
touristiques ou domestiques, si bien qu’il étafficlie de trouver un moment pour un entretient ou
pour une simple conversation informelle. Aussidgés ajouter que dans la majorité des conversations
informelles faites avec les Jains du dharamshaimbar, un probléme récurrent était que ce ssnt |
Jains, et surtout les hommes Jains, qui monopatisk conversation, cela ou bien en me bombardant
de questions & mon sujet (age, pays, foi, alimentaemploi, statut marital, famille, raisons de ma
recherche, etc.), ou bien en me débitant les préiscies plus élémentaires de la doctrine et de la
mythologie jaines, en présupposant que j'étais anfiapy ignorant du jainisme. Conséquemment, ce
genre d’interrogatoire et de cours « Jainisme 1@ien que m’en ayant appris sur l'attitude jaiaeef

a I'étranger, ne me permettaient pas toujours doegp adéquatement les thématiques spécifiques qui
m’intéressaient.

Finalement, la chose qui a probablement le plugribare a rendre difficile mon terrain de
recherche est le fait que le corps humain n'estymesmachine, mais un petit organisme biologique
complexe aux performances limitées : il n'y a qdeh2ures dans une journée ; on ne peut étre a plus
d'un endroit a la fois (méme avec les auto-rickshdes plus rapides!) ; durant une journée on doit
s’arréter pour se nourrir, pour boire, pour faiepbint et prendre des notes, pour socialiser un pe
pour se reposer mentalement et physiquement aetssgla tout spécialement dans un pays ou la
température atteint souvent plus de 40 degrésuseldin terrain de recherche est toujours limitél@ar
conditions extérieurs et par la condition du chewch par son humanité et par le fait qu'il ne peut
accomplir qu’'un nombre limité d’activités dans yoarnée. C’est ainsi que ce terrain de recherche
m’en a aussi appris sur ces limites élémentairaahgrentes a tout terrain et sur la sagesse que le
sociologue ou I'anthropologue se doit de dévelopgpaur accomplir sainement son travail, en ne
compromettant ni sa santé ni la qualité de sa rebke et ce en respectant et en négociant non
seulement avec les limites de son objet et desssigesa recherche, mais aussi avec ses propislim
personnelles.



